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RESUMEN
En el marco de los estudios sobre el vocabulario del sacrificio en griego antiguo, este
trabajo presenta un analisis del uso del verbo 6vewv y sus compuestos en Plutarco de
Queronea.
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ABSTRACT
Within the framework of studies on the vocabulary of sacrifice in Ancient Greek, this
paper presents an analysis of the use of the verb 8bewv and its compounds in Plutarch of
Chaeronea.
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Introduccion

El sacrificio constituia la ceremonia religiosa mas importante para los
griegos y se caracterizaba por ser un acto colectivo, tanto en sacrificios
publicos como privados. En términos generales, mediante el sacrificio
los humanos se comunican con las divinidades para, segun la famosa
definicién de Platdn, hacerles una ofrenda: 10 8bswv dwpeichai éott TOlg
Beolg (Eutifron 14c). De acuerdo con la triple funcion que les asigna
Teofrasto, su objetivo seria honrar a los dioses, agradecerles algo o soli-
citarles algtn bien dada una necesidad. Alusiones y referencias a este
ritual abundan en los textos literarios, desde Homero (la descripcién mas
completa en Odisea 3, 430 y ss.) hasta los textos postclasicos y tardios.
Ahora bien, como se sabe, reconstruir en sus detalles la ceremonia sacri-
ficial es dificil y todavia hoy su estudio presenta grandes complejidades
e incertidumbres. Los textos literarios ofrecen informacion incompleta,
ambigua o incluso contradictoria y los sacrificios presentan gran diversi-

L Theophr. De pietate fr. 584A (=Porf. De Abst. I1, 24, 1): xai ydp dMwg Tp1év Eveka
Butéov 101 Be0ic 1) yap St TV i 1 Xaptv 1j 1 ypeiav TOV Ayad@dV.

La religiosidad popular en el mundo griego. De la Antigliedad a la Grecia con-
temporanea, coord. y ed. por Carlos Martinez Carrasco [Estudios Neogriegos.
Revista de la Sociedad Hispanica de Estudios Neogriegos 20 (2021)], pp. 15-38.
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dad segun la divinidad en cuyo honor se realiza, la ocasién del sacrificio
o los cultos locales y zona geografica en que tuviera lugar (Rudhardt,
1992, 250-253). Evidentemente, ademas, en tanto que ritual vivo, el sac-
rificio fue transformandose y cambiando a lo largo del tiempo, tal y co-
mo advierte Bremmer: “sacrifice was not an immutable ritual block,
hand down unchanged over the centuries, but a living ritual, responding
to the needs, possibilities, and intellectual questioning of the ever-
changing Greek culture” (2007, 132).

Es claro que el analisis de la rica lengua del culto en griego y del vo-
cabulario técnico asociado al rito sacrificial contribuye sobremanera a
arrojar luz sobre este aspecto central de la religion griega antigua. Traba-
jos como los de Rudhardt (1992 [1958]) vy, para el Iéxico del sacrificio en
concreto, de Casabona (1966) constituyen estudios fundamentales en
este ambito. Este Gltimo autor presenta un analisis del vocabulario griego
del sacrificio desde Homero a la época clésica, intentando delimitar el
significado y usos del Iéxico relacionado con los grupos iepdc,
Epow/pélm, Bhw, opalm, ayilo, Téuve, onévow, xéo Y Aeipo. Como se
ha sefialado (Calderén 2003, 9), es también indispensable realizar anali-
sis sincrénicos y por autores que pueden aportar valiosos datos para en-
riquecer el panorama diacronico de conjunto; en este &mbito, resulta
especialmente (til atender al vocabulario religioso en los autores post-
clasicos que nos permite, en unos casos, confirmar el sentido y evolucion
del 1éxico desde los textos clasicos y, en otros, matizarlo.

Con estas premisas, y tomando como punto de partida los trabajos de
Casabona y Rudhardt aludidos, en las paginas que siguen se pretende
ofrecer unas notas sobre el uso del verbo 60w y sus compuestos en la
obra de Plutarco. No es preciso insistir en que el poligrafo de Queronea,
epigono e intérprete de la tradicion clasica es un testimonio fundamental
para el estudio de la religion, el culto y su vocabulario en el mundo anti-
guo. En este &mbito, es bien conocido su interés por el rito y la religion
en todos sus aspectos, en consonancia con su caracter evoefng y apegado
a la piedad tradicional (Calderén 2019, 190), asi como su aficion erudita,
casi de etnégrafo avant la lettre, por los usos y costumbres de los distin-
tos pueblos y la comparacion entre ellos?.

2 No entraremos en la cuestion de la continuidad de los sacrificios en tiempos poscla-
sicos y las evidencias que ofrece Plutarco al respecto, para lo que remitimos a Pe-
tropoulou (2008). Es claro, como indica esta autora, que muchas de sus alusiones,
sobre todo en Vidas, son a rituales que se remontan al pasado, pero también lo es
que en varias ocasiones al hablar de determinados sacrificios nuestro autor indica
expresamente que se siguen realizando en su tiempo. En general, Plutarco emplea
una gran variedad de términos relacionados con el sacrificio y mantiene los usos
clasicos sin dar mayores explicaciones, lo que hace pensar que son rituales conoci-
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1. Sobre pélerv-époerv / Bverv y los origenes del sacrificio

Para empezar, es pertinente recordar brevemente que el significado
originario del verbo 6vw es "ofrendar arrojando al fuego"”, y ese es el
sentido que parece tener en la unica ocasion en que el verbo esta atesti-
guado en la Iliada. Se trata del episodio de la embajada a Aquiles (I 219-
220): el héroe prepara a sus visitantes un cerdo asado para comer y, antes
de dar comienzo al festin, insta a su amigo Patroclo a realizar una ofren-
da a los dioses (Beoiot 8¢ Bdcon avaryet) y éste echa al fuego las primi-
cias (év mopi BaAre Buniac). Esta relacion de 6vw con el acto concreto
de "echar al fuego", es decir, dirigir a los dioses una ofrenda por com-
bustion, se deduce también de los pasajes de la Odisea en los que apare-
ce el verbo (Casabona 1966, 69-72), y es coherente con la etimologia
aceptada para el término, que estaria relacionada con la raiz indoeuropea
para "exhalar humo", presente también en el latin fumus.

Varios comentarios antiguos de Homero interpretan el verbo en este
sentido. Asi lo hace, por ejemplo, Eusebio en su comentario a Odisea
XIV 446 (se narra el sacrificio realizado por Eumeo para agasajar a Uli-
ses: apypoto 00oe Ogoic’), donde se hace referencia también al pasaje de
la Iliada referido. EI comentarista alude al hecho de que “entre los anti-
guos™ 6vw no significaba "inmolar a la victima" (para lo que se usa el
término oealewv) sino "quemar" (Bvpdao):

g€0voe Oegoig, youv katd TOLG TOANOVE, €0vpiacey. 0VOE moTE YAp,
eool, mopd T@ ot O Bdcor dvti Tod opd&or iepeiov Aéyetal.
OoVAAOAET 8¢ TOVTOIG KOi O Yphwyog, 8Tt opa&on Pev TO igpovpyijoat
{dov, Bboor 0¢ 10 Bvpdoat. OvM yap ta Bvuidpata, 0sv Kol vEQOG
Bvdev, Koi KOATOGg BudmoNG. PEPEL &' EkeTvog Kal xpfiov ToD TPAOTOL HEV
10, opatav Kai £dgpav, Tod devTépov 68 10, Beoiol 6¢ Bl dvmyel
[MaTpoxrov.

Efectivamente, en Homero y Hesiodo no es 8bw el verbo con el que
se designa propiamente a la accién de sacrificar, como ocurrira despues,
sino £pdewv y pélewv en formulas como, por ejemplo, iepd pélewv /Epdety
0 o@ayla Beoiowv Epdetv. Ambos verbos significan “ejecutar”, "hacer” y
de ahi el sentido técnico religioso, "sacrificar”, como ejecucion del acto
por excelencia (Casabona 1966, 39-58).

En el corpus plutarqueo encontramos eco de ello en el Comentario a
Trabajos y Dias de Hesiodo, obra que se considera auténtica y se nos ha

dos y practicados también en su tiempo, cf. Petropoulou (2008, especialmente pp.
42-63).
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transmitido de forma fragmentaria a través de Proclo y los escolios. En
el fragmento 47, al comentar el verso 336 de la obra hesiodica, Plutarco
explica este sentido de &pdewv y péletv como "sacrificar” y el uso antiguo
de 6vewv con el significado de "ofrecer las primicias al fuego”, como
sindnimo de andpyecdat (y Bunhdg como sindnimo dmapydc®), trayendo
también a colacion como ejemplo el verso de la Iliada al que acabamos
de hacer referencia:

Kot ovvagrv o' époerv iép' dBovaroior Oeoiory. *To pév Bvewv, dmep
eimbactv ol vemtepol Aéyewy, Epdetv mvopalov ol maiatol kol PECEW. TO
&' andpyecbor t®V TopdvIeV d1d Tod Bdev E0MAovv kol Bunhac Tog
ATOPY0G EKAAOVY" 0 0’ év mupl falle Boniag’ enoiv ‘Ounpog.

Merece la pena recordar, al respecto, dos pasajes del De pietate de
Teofrasto transmitidos en el libro segundo del De abstinentia de Porfirio,
donde se relaciona 8w con Buwav (“quemar™) y Bopiooig (la humareda
que desprende la quema de vegetales”) y se define como "ofrendar por
combustion”, frente a &pdev, que habria sido sustituido por Bbswv en
tiempos de Teofrasto. Este hecho es aludido en el marco de la discusion
sobre que los sacrificios primigenios no eran sangrantes y que los anti-
guos ofrendaban pasteles y frutos (610 Tondvmv kol T@V Kapr@dV) Y NO
animales:

€K 8¢ TN Buuidoemg T@v ano yig Bupatpld te EKkGAovy Kai 0 0vewy
kol Quoiag @ on MUES d¢ v VoTépav TANUUELEWY ékPaivovTo oDk
opBdc E&akovopey, TV St TV {Dwv dokodoav Bepaneioy KaAODVTES
Ovciav (11 5)

10 88 madatdv S8 mombvev Kol TV Koprdv fv. 80ev kai Bvoiat woi
Buniai kol Bopéhon Ekarotivo, kai avTo TO Bve Tod Bupdy iyeto kai
oD VOV map' UiV Aeyouévou EmBvev. O yap nueig vov 00ev Aéyopuey,
gpoewv Elgyov (11 59)

Porfirio evidentemente recurre a Teofrasto para argumentar su postu-
ra contra los sacrificios cruentos y contra la consumicion de carne, tema
éste ultimo para el que se valio también de Plutarco, cuya defensa del
vegetarianismo es bien conocida. No obstante, a diferencia de Porfirio,
no muestra el queronense igual hostilidad hacia los sacrificios de anima-
les, sino que parece aceptarlos como parte de los rituales tradicionales
(Simonetti 2019, 142).

3 Sobre el sentido de amopyr y sus términos relacionados, cf. Suk Fong (2011).
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A este respecto, también Plutarco hace alusion a una antigua época en
la que los hombres no hacian sacrificios de animales en el tratado Char-
las de sobremesa (729F), en un pasaje que versa sobre por qué los pita-
goricos se abstenian de comer peces y donde se propone como una de las
hipotesis que los antiguos consideraban algo impio la matanza de cual-
quier animal. El autor explica el uso de pélewv y £€pdetv entre los antiguos
con el sentido de "sacrificar un animal” interpretandolo como 1 péya
dpav ("llevar a cabo un gran acto™): cuando los antiguos comenzaron a
hacer sacrificios de animales, tenian tal actitud cautelosa y precavida que
aludian al acto de sacrificar animales vivos (to 0vewv Euyoyov) con los
verbos péCewv y pdetv, que luego, aclara Plutarco, se nombrara con el
término 0vewv*.

mAn0el &' Emyeopéve Kabelpydpevol kal ypnopod Tvog, B¢ pacty, €K
AghdV EMKEAEVGAUEVOD TOTG KAPTOIC dpnyev ebepopévorlg, HpEavto
pev kabiepevev: €t 8' dumg TapoTTOUEVOL Kol dgtpaivovteg ‘Epdev’
pev éxdAovv kol *pélev,” g T péya dpdvteg 10 Bde Epyoyov, dypt
8¢ ViV Topa@LAGTTONCY iGYVPAS TO UN oEATTEWV Tplv €mvedoat
KOTOGTEVOOUEVOV

pero, oprimidos por la multitud de animales que los inundaba y man-
dando, ademas, cierto oraculo de Delfos, segun dicen, ayudar a los fru-
tos que estaban pereciendo, comenzaron a ofrecerlos en sacrificio; pe-
ro, sin embargo, turbados y temerosos igualmente todavia decian 'hacer'
y 'obrar’, como considerando algo grande el sacrificar un ser vivo y has-
ta ahora se guardan muy mucho de degollarlos antes de que ellos asien-
tan en ser ofrendados con un signo de su cabeza (traduccién de Fran-
cisco Martin)®.

Como se puede apreciar, el texto de Plutarco trasluce ese sentimiento
de incomodidad y temor piadoso que rodea al sacrificio animal en la
mentalidad primitiva ante el hecho de matar a un ser vivo (y recogido en
el eufemistico "hacer" de &pdewv/péletv), una cuestion que, como se sabe,
ha sido largamente debatida y analizada por antrop6logos y estudiosos
de la religion, y que, efectivamente, debe de estar detras del ritual de
requerir el asentimiento de la victima antes de ser inmolada®. Por lo de-
mas, es interesante sefialar que la explicacion de Plutarco difiere de la

4 También Ateneo (14, 79) recoge esta explicacion: ‘Ounpdg e 10 Péletv émi t0d
Bvewv thooel, 1O 8¢ Bewv €mi ToD worotd peTadopmio Bupudyv: kol ol maAaiol To
Bvew dpav avopalov.

5 Todas las traducciones que se ofrecen de los textos son las de la Biblioteca Clasica
Gredos. En adelante se citara exclusivamente el nombre del traductor.

& Cf. Vernant (1981), Burkert (2014 [1997]) o Bremmer (2007, 17-20).
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que ofrece Teofrasto, al menos segun la recoge Porfirio: mientras que
estos autores consideran que los antiguos comenzaron a sacrificar anima-
les impulsados por la necesidad provocada por el hambre y la guerra,
Plutarco explica que se hizo por mandato del oraculo para evitar la su-
perpoblacion de animales que estaba acabando con las cosechas.

2. Overv Y Bvaio. como términos genéricos

A partir de este origen, 66® ampliara su significado sustituyendo a los
antiguos pélewv y €pdewv para designar el acto sacrificial en su conjunto.
Si en una fase primitiva se trataba de sacrificios vegetales, lo cierto es
que no parece haber ruptura ni discontinuidad entre los sacrificios vege-
tales y los sangrantes, y, en lo que a Bvew respecta, si bien designa habi-
tualmente sacrificios de animales, también se usa para aludir a ofrendas
no cruentas, en férmulas como dnoapyog Bdev, wélavov Bdewv 0 1O
nomavov 0vewv (Rudhardt 1992 [1958], 249). El Gnico ambito del que
quedara excluido 6V es el de la ofrenda de liquidos que, como se sabe,
es designada con el verbo onévém (0 xéw en el caso de las libaciones a
los muertos).

Asi pues, Bvewv se empleard desde época clasica como término gené-
rico para designar a la accion de sacrificar y ese es también el uso en
Plutarco. A veces se especifica la victima sacrificada o se emplea un
acusativo interno —8vciag Bvetv—, aunque lo méas habitual es que no
hay una mencién expresa al objeto de la ofrenda. Con respecto al desti-
natario, la férmula habitual es la alusion en dativo —general o concre-
ta— a las divinidades a las que se sacrifica, siendo la formula méas co-
man un inespecifico toig Beoic BHev. La ceremonia sacrificial es com-
pleja y comporta numerosos ritos, que naturalmente pueden variar segun
la ocasion del sacrificio o las divinidades a las que va destinado: entre
estos ritos se cuentan la conduccion de la victima, la marcha circular en
torno al altar, la aspersién de agua, la plegaria, el asentimiento de la vic-
tima, la ofrenda de las primicias o pasteles, la inmolacion, el grito ritual
de las mujeres, el examen de las entrafias o omAiayyva, el ofrecimiento a
los dioses de las partes de la victima que se queman en el altar y también
el festin subsiguiente en el que los humanos consumen la carne del ani-
mal sacrificado. Todo ello en su conjunto estd comprendido por 6vew.

En este aspecto, como verbo general 6vew es distinto a ocpalewv, que
alude en concreto al momento cumbre del sacrificio que es la inmolacion
de la victima (Rudhardt 1992 [1958], 272; Casabona 1966, 162), y ello
se comprueba también en Plutarco cuando c@dlew 0 sus derivados apa-
recen como términos técnicos del culto. Del mismo modo, 6vewv se opo-
ne como término general a évaydlew/évayiCewv, que significa especifi-
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camente sacrificar a los héroes o a los muertos (Rudhardt 1992 [1958]
251-252; Casabona 1966, 204, 337). Este uso se mantendra a lo largo
del tiempo y es el que encontramos en Plutarco: en las ocasiones en que
gvayilewv aparece en su corpus esta reservado exclusivamente a sacrifi-
cios a héroes 0 a muertos (p. €j., Toigc @Ortoic, Num. 19; toig @biuévorg,
Aet. Rom. 268B; 10ig katotryopévolg, Aet. Rom. 270A, 10ig yovedou,
Cat. Min. 15), pero no a toic O¢oic.

El texto de referencia para esta oposicion 6bsw/ évayietv €s, como se
sabe, el conocido pasaje de Herddoto en el que el historiador habla del
doble culto a Heracles y donde establece una diferenciacion entre sacri-
ficarle como dios olimpico (6vew), por un lado, y como héroe por otro
(dvayiCew)®, un texto que Plutarco parafrasea manteniendo la terminolo-
gia tradicional (i¢ @bitoic kai fipwow évayilewv ofetar 6elv GAAQL un
Bvev mwg Beoig, Herod. mal. 857D). El valor mas general de 8vswv permi-
te, no obstante, su empleo referido también a los héroes, al menos en un
pasaje de la Vida de Alejandro (72), donde Plutarco cuenta que el oracu-
lo de Amdn ordend a Alejandro honrar y sacrificar al recién fallecido
Hefestion como a un héroe (tiwév ‘Hoeaotiove kol 0bewv mdg fipwi
napakekevovoa)’. En lo que respecta a los sacrificios a los dioses, las
fronteras entre sacrificios a divinidades celestiales e infernales no siem-
pre estan bien definidas y, si bien el uso clasico de 6veswv suele referirse a
la 6vcio destinada a los grandes dioses y a las divinidades olimpicas, en
Plutarco aparece en alguna ocasion en alusion explicita a sacrificios a
dioses ctonicos (en Rom. 22, referido a un sacrificio que debia hacer el
marido que repudiaba a su mujer, tov &' dmodduevov yuvaika dechan
yBoviog Oeoig y en Num. 14, en alusion a las maximas pitagoricas que
recomendaban ofrendar sacrificios impares a los dioses olimpicos y pa-
res a los infernales: toigc pév ovpaviolg mepiooa Bvew, dptia 8¢ Toig
yOoviolg).

Por su parte, el sustantivo correspondiente, Hvcia, se emplea también
desde época clasica como término genérico para el conjunto de la cere-
monia sacrificial, con todo tipo de ofrendas (Casabona, 1966, 125-139).
En Plutarco, ademéas de como objeto de 6vewv, aparece complementando
a verbos como teiAeiv (p. €. Thes. 16), émttelelv (p.ej. Sol. 8), cuviereiv
(p. ej. Marc. 23), ovunepaivewy (p.ej. Aem. 39), kowvoveiv (p.ej. Thes
23), moteiv (p.ej. Thes. 36) o mpattewv (Cam. 4).

7 Sobre el culto a los héroes y el verbo évayiewv en época posclasica, cf. Ekroth

(2002).

¢ abovar, Oloumio 8¢ Exovouiny Bdovot, 1@ 8¢ Etépw mg flpwot évayifovot (2,

44).

® Arriano cuenta en la Anabasis (7, 14) el mismo episodio, pero usa el término
gvayiCewv. Cf. también Hdt. 5, 114.
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Desde un punto de vista religioso, como se ha dicho, el sacrificio es la
forma mas importante de comunicacion con las divinidades, y en Plutar-
co puede aparecer coordinado con la accion de elevarles una plegaria (p.
ej. mpooevyesbat, Cam. 6, 1) o de honrarles y expresarles veneracion (p.
ej. Twuav, Alex. 72, 3; oéBecOar, Alex. 3, 2; mpookuvely, Superst. 170E).
En su dimension social es una préactica colectiva y, habitualmente, una
ocasion festiva. En Plutarco son abundantes las descripciones de ciuda-
des enteras participando de los sacrificios y de la fiesta y banquete sub-
siguientes. En estos contextos Ovewv se empareja con frecuencia con
otepavneopeiv (p. ej. Cam 42), soptalewv (p. ej. Comp. Lyc. et Num. 1,
3) 0 oyoralew (p. e]. Caes. 21).

También Qvoia, ademas del par habitual Bvciog kot iepovpyiag (“sa-
crificios y ceremonias sagradas”, p. ej. Fab. 9) y iepd ko Ovciag ("ritos
religiosos y sacrificios"”, p. ej. Sol. 25), se une a términos que abundan en
este ambiente festivo: mwounn (p. €j. Thes. 36), ayov (p. ej. Arat. 45),
copt (p. e]. Caes. 22), yopeio (p. €j. Num. 8), cvvovaio (p. €j. Pomp.
42), nétog (p. ej. Alex. 75), moviyvpig (p. €]. Sept. sap. Conv. 162E), 6a.
(p. €j. Cor. 25).

La enorme diversidad que envuelve el mundo del sacrificio se puede
observar también en la variedad de adjetivos que califican a las Bvucion en
los textos de Plutarco. Por ejemplo, hay alusiones a sacrificios publicos y
pagados por el erario (dnpoteAflc, Num. 2; dnpociog, CG 6); sacrificios
que siguen la tradicion ancestral y antigua (wétprog, Demetr. 11); sacrifi-
cios griegos y segun la costumbre (voppog, frag. 47; éMinvikég Bvoiog,
Alex. 62; eibiopévny Bvoiav, Nic.24), que se oponen a los sacrificios
extranjeros (&évag Ovoiag, Pomp. 24) o, también, un BapPapov kai
napdavouov Bvoiav (Pel. 21) con el que el queronense alude a los sacrifi-
cios de seres humanos®. Igualmente, leemos referencias a sacrificios
secretos (tnv amdppntov Ekeivnv kai abéatov avdpaot Buciav, en rela-
cion con cierto sacrificio hecho por mujeres, Cic. 28), a sacrificios pres-
critos por el oraculo de la Pitia (mvB6ypnotoc, Arist. 19), a sacrificios sin
mdasica ni danzas (&yopog, dvaviog, Aud. poet.), a sacrificios incruentos
(avaipoktog, que se oponen a &uyoyo 0vetv, Num. 16) o a sacrificios
donde la victima no es consumida (Bvciav &ysvotov, Tuend. san. 124C).
Finalmente, la 6vciav peyalompenii que realizan algunos personajes
(p.ej. Mar. 22) contrasta con las pikpdg ko gvtereic Ouoiag que Licurgo
instauro para que no se dejara nunca de honrar a la divinidad (Lyc. 19).

0 Emplea Plutarco en un par de ocasiones para referirse a ellos el término
avBporobucio (Def. orac. 417C y Herod. mal. 857A). No entraremos en este traba-
jo en el debatido asunto de los sacrificios humanos, sobre el tema cf. Henrichs
(1981) vy, para su presencia en Plutarco, Gonzélez (2019).
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Por ultimo, hay que recordar que el medio 6vopat, conforme al senti-
do de esta voz, insiste en el interés especial del sujeto en el sacrificio, y
de ahi deriva su uso en ocasiones con valor causativo. Esta especial im-
plicacién hace que normalmente el verbo en la voz media se emplee para
sacrificios expiatorios o consultivos realizados antes de una empresa
importante, pero no en sacrificios de accion de gracias. En este ambito,
como indica Casabona, lo que aporta la voz media, en oposicion a la
activa, no es tanto el hecho de consultar a los dioses sino el de concitar
su benevolencia para obtener el éxito (1966, 85-94, también Rudhardt
1995 [1958] 267). En Plutarco el uso medio de 6vewv es menos frecuente
y en todos los casos parece estar relacionado con sacrificios purificato-
rios o manticos (p. ej. Lyc. 21, Marc. 29). Hay que sefialar, ademas, que
en Plutarco los compuestos mpobvw, £xbvm y €émbdw se usan normal-
mente en voz media, como veremos con mayor detenimiento mas ade-
lante.

3. Sacrificios segun la ocasion: owfatipia, ebayyélia, yopiotipia,
owtNpla, Emvikia, Tpotéleia Gdery

Son muchos los prismas desde los que estudiar el complejo fendbmeno
que es el sacrificio en la Grecia antigua: segun el tipo de victima, el des-
tinatario, el culto o festividad en que se insertan, etc. Un aspecto quiza
menos atendido y de gran interés desde el punto de vista Iéxico es la oca-
sion o propésito del sacrifico. Partiendo del catdlogo de términos recopi-
lado por Suk Fong (2012) se ofrece a continuacion una revision de aque-
llos que hemos podido localizar en el corpus de Plutarco como objeto de
Bvew.

Awpatipuo Bvewv: El adjetivo dwafoatiplog se aplica a Zeus con el
sentido de "favorable para la travesia” y el plural ta dwofotpo (iepd)
designa los ritos que se realizaban antes de cruzar una frontera con el
ejército para consultar a los dioses sobre el éxito de la empresa bélica y
pedir buenos augurios (cf. LSJ, s.v.)!!. En época clasica el término apare-
ce s6lo en Jenofonte y Tucidides!? y siempre se refiere a un sacrificio
realizado por espartanos®®. Los escolios de Tucidides lo definen como ta

11 Un ejemplo temprano de este tipo de sacrificio lo encontramos en Herédoto en el
episodio de Cleomenes y el cruce del rio Erasines (6, 76), si bien el término
SwParhipio no es utilizado.

2 QOcho veces en Jenofonte (Hell. 3, 4, 3;3,5,7;4,7,2;5, 1, 33; 5, 3,14, 5, 4, 37; 5,
4,47y 6,5, 12) y tres en Tucidides (5, 54, 2; 5, 55, 3y 5, 116, 1). Sobre estos ritos
cf. Pritchett 1979, 68-71.

13 Cf. Jenofonte, Constitucion de los lacedemonios 13, 2-3.
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iepeia gic dwaPootv y de la importancia de estos ritos de cruce da buena
cuenta el mismo historiador, que narra que los lacedemonios desistieron
de sus expediciones al no ser favorables los sacrificios realizados al lle-
gar a las fronteras (en Leuctra, 5, 54, en Caria, 5, 55 y en la expedicion
contra Argos, 5, 116, 1).

Como objeto de 6bewv en concreto dwafartripia aparece, de los pasajes
aludidos, solo en tres ocasiones en Jenofonte (Hell 3, 4, 3:
Bvoduevog...ta dSwpatpa; 4, 7, 2: ta dSwPatipro Bvouéve y 5, 4, 47:
npiv kol o SaPoripla OvecOr?) y una en Tucidides (5, 54, 2: T
dwPatnipla Bvopévoig). Puesto que se tratan en todos los casos de sacri-
ficios de tipo mantico o consultivo, realizados con anterioridad a una
empresa peligrosa, el verbo siempre aparece en voz media, como es
usual en el empleo de esta voz, tal y como ya se ha dicho (Rudhardt 267,
273, Casabona 88). De acuerdo con ello, Suk Fong los clasifica como
sacrificios de ofrenda preliminar (2012, 324).

El término aparece en Plutarco una Unica vez en la Vida de Luaculo.
Liculo se dispone a atravesar el Eufrates que baja crecido y caudaloso
por las lluvias. Sin embargo, repentinamente el rio se amansa y decrece y
el romano puede pasar su ejército al otro lado. Una vez alli, se produce
un nuevo prodigio y un toro sagrado se acerca al general bajando la cer-
viz, como ofreciéndose en sacrificio. Ldculo, cuenta Plutarco, £€0voe 6¢
kai @ Evepatn tadpov dwaPfatipia (24, 6).

Como puede apreciarse, el término presenta en Plutarco algunas dife-
rencias con respecto al uso clasico®. En primer lugar, no alude a un rito
espartano, sino que el sacrificio es realizado por un romano, algo que
volvemos a encontrar solo en Di6n Casio'®. En segundo lugar, en Plutar-

14 En Hell. 4, 4, 19 la expresion es é0veto émi tij SwaPdoet, referido a una expedicion
por mar.

15 En la tradicion judia el término hace referencia el paso del Mar Rojo y se relaciona
con la fiesta de la Pascua. En griego moderno se ha mantenido la idea de "cruce de
fronteras" y dwafatrpio ha pasado a significar "pasaporte”.

16 D. C. 40, 18, 5. En esta ocasion se alude al paso de Craso del Elfrates en 53 a. C. y
aqui el término si se refiere a los sacrificios hechos antes del cruce del rio, que fue-
ron desfavorables: ta dwofatrplo Td e AmoPabpd ool ducyepéotata £yéveto. Y,
efectivamente, la expedicién de Craso finalizd en desastre con la derrota romana en
la batalla de Carras. Plutarco, que cuenta también este episodio con ligeras variantes
en su Vida de Craso 9, no habla de dwBoatrpio, pero si menciona la realizacion de
un "sacrificio de purificacion" (tov &ibiopévov kabopuov éopayialeto) previo al
paso en el que a Craso se le cayeron de las manos las omldyyva que le daba el adi-
vino, lo que fue interpretado como augurio desfavorable. El cruce de un rio desde la
Antiguedad hasta Alejandro esta lleno de resonancias épicas, en la medida que el
rey o general que logra atravesarlo demuestra su poderio y capacidad para doblegar-
lo, cf. Molina (2018). En este sentido, hay que recordar que tanto Ldculo como Cra-
so aspiraban a emular a Alejandro al pasar el Edfrates por el mismo lugar que él.
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co no es un sacrificio de consulta previo al paso, sino un sacrificio de
accion de gracias, ya que se produce una vez atravesado el rio (Suk Fong
2012, 324-325). Quizé ello explica que, a diferencia de su uso en los
textos clasicos, el verbo aparezca en Plutarco en voz activa.

avopatiplov Ovewv: un caso semejante es el del sacrificio
avapatipov, que es un hapax que solo encontramos en Plutarco®’, para
el que el LSJ da la definicion "sacrifice for fair voyage". Sin embargo,
como Yya observa Suk Fong (2012, 325) no parece éste el sentido exacto
del término si atendemos al relato del queronense. Cuenta que Sételes y
Dionisio, que habian sido enviados por Ptolomeo Soter a Sinope, fueron
desviados por la corriente y un delfin los gui6 y condujo a aguas tranqui-
las. Una vez llegaron, avafatipiov Obcavteg (Soll. anim. 984B: es decir,
hicieron un sacrificio "para celebrar la feliz arribada”, segun la traduc-
cion de Jorge Bergua). Como en el caso anterior, no se trataria, por tanto,
de un sacrificio u ofrenda preliminar para tener un buen viaje, sino de un
sacrificio de accion de gracias por haber concluido la travesia a salvo.

evayyého Ovev: evayyéha en plural significa "buenas noticias” y con
este sentido se lee en Plutarco en numerosas ocasiones (p.ej. Sert.11,
Demetr. 17, etc.). La celebracion de estas buenas noticias esta estrecha-
mente relacionada con la realizacion de sacrificios, por ejemplo, en la
Vida de Focidn (23), donde se habla de que los atenienses "celebraban
continuamente las buenas noticias y hacian sacrificios a los dioses"
(Eoptalev evayyélo cuveydc Kol 00wy toig Oeoig) ante la victoria de
Ledstenes frente a los beocios en el curso de la Guerra de Lamia.

En lenguaje técnico como objeto de Bvewv, es "hacer sacrificios en
agradecimiento por las buenas noticias". Su uso es habitual en los auto-
res clasicos y también en Plutarco, donde el sintagma sdayyéhia 6vetv,
con el verbo siempre en voz activa, es frecuente. Es un sacrificio de ca-
racter festivo y alegre e implica a toda la ciudad, que se engalana y viste
de fiesta, Asi, por ejemplo, cuando Antioco se entera de que su hermano
Seleuco estd vivo: gdayyéha toig Ogoic £0voe kol tag MOAES TAC VY’
Eotd otepavneopely Emoinoev (Apophth. 184A, cf. también 188D).

Esa buena noticia puede ser la muerte de un enemigo, como es el caso
de Filipo, segun narra Plutarco en la Vida de Demostenes (22): el pueblo
festejo e hizo sacrificios para celebrar la muerte de Filipo, y Demdstenes
participo en estas celebraciones con especial regocijo*®. Sobre este asun-

17 Con la excepcion de Geoponica 9, 7, 8, pero no con sentido religioso cf. LSJ
s.v.:"step-ladder".

18 Hecho que valié a Demostenes la acusacion de no querer a su hija, que habia muer-
to pocos dias antes, tal y como le reprocha Esquines (3,160).
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to vuelve Plutarco, en la Vida de Focion (16), al recordar que Focidn
intentd sin éxito evitar tales sacrificios pues le parecia indecorosa esa
demostracion de alegria ante la muerte del rey macedonio. Hay que decir
que tampoco el propio Plutarco ve con buenos ojos el hecho ni el entu-
siasmo demostrado por Demdstenes en la celebracion®®,

Como sefiala Fong Jim (2012, 313), lo habitual es que estas buenas
noticias estén relacionadas con victorias militares, y este es el empleo
predominante en Plutarco (p. ej. Sert. 26, Cat. Mi. 51). Pero, segun el
testimonio de nuestro autor, habia quien utilizaba estos sacrificios con
intereses espurios. Lo hizo el espartano Agesilao cuando se enterd de la
derrota de su ejército y de la muerte de Pisandro en Cnido. Para no des-
animar a los espartanos, decidio ocultar la verdad y sacrificar dando las
gracias por una victoria ficticia (Ages 17, 3: £6vce edoyyéha)?®. Cuenta
un caso mas Plutarco, el de Estratocles, que anuncié falsamente la victo-
ria ateniense en Amorgos para dar ocasion a que el pueblo festejara:

En la derrota de la flota ateniense en la batalla de Amorgos, antes de
gue llegasen los mensajeros, se le ocurrid salir coronado por el Cerami-
co, anunciando que habian vencido, y decret6 que se celebraran sacrifi-
cios por la buena nueva y que se hiciera a cada tribu una ofrenda de
carne (mpocayyeihog OtL vevikfikaow evayyého Bdewv Eypaye koi
Kpewdouciov? Tve katd UATY moincev). Pero, poco después, se pre-
sentaron los que traian los restos de las naves que habian sobrevivido a
la batalla y el pueblo, airado, reclam6 su presencia. Tras sofocar inme-
diatamente el revuelo causado, dijo: «Ea, pero ¢qué mal ha habido, si
habéis pasado dos dias estupendos?». Asi era de descarado Estratocles
(Vida de Demetrio 11, traduccion de J. P. Sanchez y M. Gonzalez)?.

yaprotplo Boewv: el adjetivo yapiotiprog tiene el sentido de “en ac-
cion de gracias”, en Jenofonte aparece en plural con el sentido de
"ofrenda o sacrificio en accién de gracias" a los dioses (cf. Cyr. 4, 1, 2:

19 Yo, por mi parte, no podria decir que estuvo bien ponerse coronas y hacer sacrifi-
cios por la muerte de un rey que los habia vencido y los habia tratado con tanta
mansedumbre y humanidad en su derrota: pues puede suscitar la célera divina, y fue
innoble otorgarle honores, como la concesion de la ciudadania, mientras estaba vi-
V0, Y, Una vez que murié a manos de otro, no moderar el regocijo, sino dar saltos de
alegria sobre el cadaver y cantar el pean como si ellos mismos hubieran realizado
una hazafia", Vida de Demostenes 22 (traduccion de C. Alcalde y M. Gonzélez).

20 El episodio esta igualmente narrado por Jenofonte en sus Helénicas (4, 3); la expre-
sion utilizada es £BovBitel g edayyéo.

2L El poco usual término xpemdaicio vuelve a aparecer en Plutarco en Quaes. Conv.
643A.

22 Plutarco recuerda de nuevo esta anécdota del personaje en Praec. Ger. Reip. 799F,
donde lo cita como ejemplo de demagogo y adulador.
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xoplotpLo...toig Oeolg dmotelelv) Yy Su uso es abundante en la prosa
postclasica?®. En Plutarco el término aparece en varias ocasiones tanto en
singular como en plural para referirse a una ofrenda en accion de gracias.
Asi, en la Vida de Licurgo (11) se cuenta que el general espartano erigié
un templo a la diosa Atenea en agradecimiento a la curacion de su herida
en un 0jo* o, en la Vida de Timoledn (29) se alude al botin que el gene-
ral obtuvo y que fue consagrado a los dioses en accién de gracias por la
victoria?®.

En plural yopiotpra puede hacer referencia también a fiestas y festi-
vales realizados en accion de gracias: asi, por ejemplo, las Caristeria 0
fiestas en honor a Artemis Agrotera que segin Plutarco (Herod. mal.
862A) todavia se celebraran en su época en el sexto dia del mes Boe-
dromion y en las que se conmemoraba la victoria de Maraton
(xaprotipra tig vikng €optalovteg) y se sacrificaban a la diosa 500 ca-
bras?®.

Sin embargo, como objeto de 6bw sélo hemos podido localizar el
término en dos ocasiones?’. En una de ellas cuenta Plutarco que los ate-
nienses hacian sacrificios para celebrar la libertad tras el derrocamiento
del gobierno de los Treinta por Trasibulo (yapiotipio £6vov Elevbepiac,
Glor. Ath. 349F). En la otra, la expresion se emplea en sentido genérico
cuando Plutarco recuerda la doctrina de Zoroastro, que prescribi6 hacer
"sacrificios propiciatorios y de accion de gracias" (evktoio 0vewv koi
yapotipia) al dios Horomaces y "apotropaicos y lagubres" (drmotpdmona
kol okvOpond) a Arimanio, dios de las tinieblas (Is. et Os. 369E).

cotpla Ovewv: otro tipo de sacrificio de accion de gracias atestiguado
en Plutarco son los cotipua, que el LSJ define como "thank-offering for
deliverance™ y encontramos en Jenofonte como sacrificio realizado por
el ejército tras llegar a tierra amiga sano y salvo (An. 3, 2, 9). En sentido
genérico designa también los festivales publicos que se celebraran en
distintos lugares en conmemoracion de la liberacion de algun peligro y
en honor a un salvador, entre los cuales los mas famosos eran los de Del-

2 Con el mismo sentido se lee svyopiotiplov en Polibio y en textos cristianos (Suk

Fong, 2012, 323).

10 1epov Tf] Bed Tiig dKkéoemg yaplotiplov_idpvcacbat. Sobre el culto a la Atenca

Optilitide en Esparta cf. Comesafia 2016, 147-148.

yoproTplo Beoic avébnkay.

% Plutarco vuelve a mencionar esta fiesta en De glor. 349F, pero sin aludir al término
yapotipio. Sobre ellas, cf. Aristételes, Constitucién de los atenienses 58, 1.

2 En la Vida de Rémulo 21 Plutarco recuerda el sacrificio romano de las lupercalia y
lo considera un sacrificio en accién de gracias (yapiotipwr) por la salvacién de
Roémulo, si bien en este caso el verbo empleado es tel®.

24
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fos®. En este contexto de festivales y sacrificios publicos Plutarco se
hace eco de una 6vcia llamada cotpia que se realizaba en Sicion en
honor de Arato, para conmemorar la liberacion de la tirania, y que lleva-
ba a cabo el sacerdote de Zeus Soter (Arat. 53)%°.

Ahora bien, en Plutarco el término aparece concretamente como obje-
to de Bvw con el sentido especifico de sacrificio en accion de gracias por
la recuperacion de la salud en el caso de personajes particulares. Es el
caso, por ejemplo, de Pompeyo, cuando cayd gravemente enfermo en su
estancia en Napoles (Pomp. 57). Tras su recuperacion, los napolitanos
hicieron sacrificios cwtpia en agradecimiento por su curacion: g6voav
onep avtod cwtiplo. También Paulo Emilio realizd este tipo de sacrifi-
cio en agradecimiento cuando parecia que se habia recuperado de la en-
fermedad que le aquejaba (80voev avtog VmEp adTOd COTAPLO TOIG
Be01g), si bien de poco le sirvid porque a los pocos dias empeord y murid
(Aem. 39)%°.

gmwvikia Obewv: también son objeto de 6vewv los émwvikio, sacrificios 0
banquetes para celebrar una victoria, no necesariamente militar: asi, en
Charlas de sobremesa (638B) los participantes celebran (eiotiduev ta
émwvikia) la victoria de Sosicles en las competiciones poéticas de los jue-
gos Piticos.

El adjetivo correspondiente émwvikiog es muy frecuente en Plutarco y
lo encontramos referido a multitud de elementos relacionados con la
celebracion de un triunfo, como £opty, mouny, £otiaotg, moidv, Muépa,
vadc, moviyvpis, Bpvog 0 otépavocst. En una ocasion se alude explici-
tamente a una émwvikiov Bvacia, un sacrificio de accion de gracias tras la
victoria en la batalla®2. Como objeto de 6vw aparece siempre referido a
sacrificios en accion de gracias por una victoria militar, por ejemplo, en
el contexto del triunfo romano (Rom. 25, 7: Bbovteg émwvikua), en la cele-
bracion de los triunfos de César (Comp. Nic. et Crass. 37, 3), para cele-
brar las victorias de Alejandro sobre los barbaros (Lib. educ. 11B) o la
de Ptolomeo Filopator frente a Antiloco (Soll. anim. 972C) %,

8 Las compla serfan semejantes a las éhevdépro (Suk Fong 2012, 320), como las
celebradas en Platea, que Plutarco recuerda en su Vida de Aristides (20, 4).

29 Sobre esta celebracion, cf. Comesaia (2016, 33).

% Cf. Galb. 17, 5; Col. 1119E, 8 (con 6bw) y Rom. 21, 10 (con 1eld).

3L Por ejemplo, Rom. 16, 5, Aem. 34,7, Rom. 29, 9, Cor. 3, 6, Phil. 21, 3, Mar. 17, 10,
Luc. 23, 1, Sert. 22, 4, Apophth. 198B, Quaest. conv. 674E, etc.

%2 Quaest. Conv. 628E: se refiere al sacrificio a las ninfas en el monte Citerén, orde-

nado por la Pitia por la victoria en Maraton.

Otras celebraciones de la victoria con sacrificios y banquetes son los vikntipia, que

en Jenofonte tienen lugar tras una conquista (Cyr. 8, 4, 1). Plutarco también men-

ciona este tipo de celebracion, pero no con 6vsw, en relacion con los banquetes

33
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npotéAeta, BOewv: en principio los mpotédeia son sacrificios preliminares rea-
lizados antes de una ceremonia solemne®*, en especial antes del matrimonio. En
este sentido especifico aparece en Plutarco como objeto de 6vew en Col. 1119E
8: 1ivi yap mpotédeia Bvoopev; (a continuacion, con dyw: mpotélelo YAU®V
G&opev) y en Amat. 772B: toig Noueaig ta mpotéreto. Bvoovoa). Para referirse
a los sacrificios realizados con motivo del matrimonio, Plutarco utiliza también
el mas general yapovg 6vewv, en una ocasion para referirse a los sacrificios rea-
lizados por Pompeyo por su boda con Cornelia (Pomp. 55) y, en otra, a los que
hizo Antioco, junto a espectaculos y banquetes, en preparacion de la boda de su
hijo Demetrio (Arat. 17).

4. Compuestos de 8vw

Otro &mbito de interés para nuestro estudio es la revision de los com-
puestos de 60w que estan atestiguados en el corpus plutarqueo. Hemos
podido localizar los siguientes: dmofbetv, ékBbey, émbveY, katabdeLy,
npofvew Yy cuvOhvE:

anobvm: segun el LSJ significa "offer up a votive sacrifice" y Casa-
bona observa que el compuesto, siempre en voz activa, insiste en la
"réalisation effective d'un sacrifice promis" después del éxito de una
empresa (1966, 95). En la prosa clasica esta atestiguado en Jenofonte,
donde se relaciona con sacrificios de animales (Boeg en An 4, 8, 25;
ywoipag en An. 3, 2, 12).

En Plutarco encontramos este uso del compuesto® en un pasaje del
tratado Sobre la malevolencia de Herddoto (862C) en el que Plutarco
echa en cara a Herddoto que minimice el nimero de enemigos caidos en
la batalla de Maraton®. Al respecto, recuerda el queronense la promesa
hecha por los atenienses a Artemis Agrotera de sacrificar una cabra por
cada persa abatido. Finalmente, como fueron tantos los muertos, acorda-
ron sacrificar anualmente 500 cabras en honor de la diosa:

evEapévoug Yap eact Tovg ABnvaiovg T Aypotépa Bucew yuLdpovg
doovc Gv TV PapPapov KataPdrmoty, ita peTd TV LoV, dvapidpov

ofrecidos a Foco, hijo de Focion, tras su triunfo en los juegos de las Panateneas
(éotidioon o vikntipue, Phoc. 20), cf. Suk Fong, (2012, 317).

3 Asi en el famoso pasaje de Esquilo, Ag. 227, Ifigenia es descrita como mpotéiein
vo@v, pues su sacrificio permitird partir a las naves (Suk Fong 2012, 327; Calderon
2003, 17).

%5 Cf. también su uso metaférico en Pericles 13, 16: T4¢ xoTd TMV KPELTTOVOV
Bracenuiag drofdovtog ("ofreciendo difamaciones contra los poderosos").

% Herddoto (7, 117) da la cifra de 6400 caidos persas y 192 atenienses.
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TANBovg TV VEKPOV Avapovévtog, Toaparteical yneiopatt v Ogdv,
Ommg Kob' EKOGTOV EVIONTOV AToOVMGCL TEVTOKOGING TRV YIUAP®V.

En efecto, se dice que los atenienses prometieron sacrificar en honor de
Artemis Agrotera un nimero de cabras equivalente al de los barbaros
que hubieran matado, pero que después, tras la batalla, cuando fue pa-
tente la masa innimera de cadaveres, decretaron suplicar a la divinidad
gue les eximiera de su voto a condicion de que ellos sacrificarian qui-
nientas cabras con periodicidad anual (traduccién de Vicente Ramén).

Probablemente la informacion de Plutarco procede de Jenofonte (An.
3, 2, 2). También en este texto, como en Plutarco, se trata de un sacrifi-
cio prometido (sv&auevor) y amofdm parece oponerse a Bvw para desig-
nar la realizacion efectiva del sacrificio:

Kol evEdpevol Tf Aptéudt OmOCOVG KOTOKAVOEV TV TOAEUI®V
tocavtac yeipag karaddosw i Oed, émel ovk elyov ikavig Ve,
g€0ofev avtolc Kot évioutov mevtakooiog 0vewv, kol £t ViV
amofvovotv.

Y habiendo prometido a la diosa Artemis sacrificar tantas cabras como
enemigos mataran, como no podian encontrarlas en nimero suficiente,
decidieron sacrificar anualmente quinientas y todavia ahora las sacrifi-
can (traduccién de Ramén Bach)?.

Ahora bien, el uso mas comun del compuesto es en el sintagma v
dexdrnv anobvewv, referido al sacrificio o consagracion del diezmo, que
en Jenofonte aparece en lugar de otras formulas usuales con dmod1d6vat
0 avatiBévar. Casabona (1966, 95-96) se pregunta al respecto si bajo esta
expresion se habla de un sacrificio propiamente dicho o simplemente de
una ofrenda o consagracion y apunta la posibilidad de que el empleo de
armobvewv en tal formula, solo atestiguado en Jenofonte en la prosa clasi-
ca, sea un dialectal en este autor.

Este es también el uso mayoritario en Plutarco en varios pasajes don-
de parece claro que el compuesto no hace referencia a un sacrificio, sino
a la ofrenda del diezmo. Asi ocurre en la Vida de Agesilao 19, cuando se
cuenta que el general espartano, tras conseguir la victoria contra los te-
banos y firmar con ellos una tregua, se dirigié a Delfos y organiz6 una

37 También Eliano recuerda estas fiestas y utiliza igualmente éno®bw (V. H., 2, 25):
Abnvaiol 6¢ tf] Aypotépg GmofHovot TAG YLLAipOC TOC TPLUKOGING, KOTA TNV VYNV
00 MiAtiddov dpdvtec todto (En el pasaje, sin embargo, habla de 300 cabras, no
de 500 como Jenofonte y Plutarco, y sitla la fiesta en el mes Targelion, en lugar de
en el mes Boedromidn).
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procesion en honor del dios y le ofrecid la décima parte del botin, que
ascendidé a cien talentos: xoi tv te moumnv énetédel T® Oed Koi TNV
dekaty amébve TtV €k THc Aciag Aa@Opov EKATOV TOAAVI®OV
yevouévnyv. La historia es narrada practicamente con las mismas palabras
por Jenofonte (en Hell. 4, 3, 2: Aynoihaog pev gig AeAPoVG APIKOUEVOC
dekatny tdv €k TG Aslog T® 0Oe@d amnébvoev ovK ENATTO EKATOV
tahGvtov: Y en Agesilao 1, 34: v 8¢ 1@V moAepiov obT® KaproOUeEVog
dote €v dVoiv £€10lv TAEOV TV €KATOV TOAAVIOV T® 0e®d &v Aghpoig
dexdmy amoddcoc)®.

Plutarco emplea también la formula tnv dexdtnv anobvewv para refe-
rirse al polluctum romano, o diezmo que se consagraba a Hércules, con-
sagracion gue iba seguida de banquetes: lo hace Sila (Sull. 35) y Craso
(Crass. 2). Sobre esta costumbre de los ricos romanos de ofrecer una
décima parte de sus riquezas a Hércules habla Plutarco en Aetia Romana
267F, en un pasaje en donde el compuesto aparece dos veces:

A Tl 1@ Hpaxkel mollol t@v mlovciov €dekdtevov Tag ovcing’
notepov 8L Kakeivog &v Poun tdv I'mpvovov Podv damébvce thv
dexdrnv; 1 611 Popaiovg vmo Toppnvdv dekatevopévong annalagev; §j
TadTo PEV oK Exel TNV iotopiav a&dmicTov, d¢ &' Adneaym Tvi T®
‘Hparhel kol €000ive doyAdg kol apdovog anébvov;

¢Por qué muchos ricos daban un diezmo de su hacienda a Hércules?
¢Acaso porque también éste sacrificé en Roma la décima parte de los
bueyes de Gerion? ;O porque liberd a los romanos de pagar un diezmo
a los etruscos? ¢O esto no tiene fundamento histérico fidedigno, sino
que los romanos sacrificaban con prodigalidad y abundancia a Hércules
como a un dios devorador y glotén? (traduccion de M. Lopez Salva).

Exb0m: este compuesto es de uso frecuente en los textos literarios
clasicos con el sentido de "sacrificar", "aniquilar", con la idea que da el
preverbio de hacer desaparecer completamente en el acto del sacrificio.
Posteriormente el verbo, en voz media y en uso absoluto, parece especia-
lizarse como término técnico para designar un sacrificio catartico o ex-
piatorio (Casabona 1966, 96-97).

En Plutarco solo hemos localizado el verbo en dos ocasiones, ambas
en voz media, en un mismo pasaje de la Vida de Alejandro (50), donde
se narran los acontecimientos previos a la muerte de Clito a manos de
Alejandro. Estaba Clito realizando un sacrificio, pero al ser llamado por
Alejandro abandond a medias el sacrificio y fue junto a él (6 8¢ 60wV pev

3 Jenofonte cuenta lo mismo de Agis: Ayic dedpevog sic Ashpovg kol Thv Sekdtny
amobvoag (Hell. 3, 3,11).
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groyyavev, apeig 0¢ v Bvciav ERadile). Tres de las reses que estaban
ya preparadas para ser inmoladas le siguieron y Alejandro y sus adivinos
interpretaron el hecho como un mal augurio, por lo que Alejandro orde-
no hacer rapidamente un sacrificio por la salud de Clito (éxélevoev
gkBboacOo kata téyog vmep Tod Kheitov). Claramente aqui se trata de
un sacrificio expiatorio, que Alejandro ordena para aplacar estos malos
augurios sobre la persona de su amigo. Por su parte, continGa Plutarco,
Clito no termino el sacrificio que habia iniciado previamente, sino que
marchod al banquete organizado por Alejandro: ov pnv £eBacev o
KAgitog ékBuodpevoc, AL e00V¢ &ni 10 d&inmvov fike. En este segundo
caso el compuesto parece reforzar el sentido de la ejecucién completa
del sacrificio.

En relacion con el compuesto ék00w, Plutarco presenta una Unica vez
el poco frecuente sustantivo £xbvoic, coordinado con dmotpon, con el
sentido de "rito expiatorio™ (Marc. 28)°. Parece un hapax en Plutarco el
adjetivo dvoékButog que se lee en la Vida de Craso (18): se aplica a los
onueio que los adivinos obtenian de las victimas, que eran "funestos"
(movnpa) y “dificiles de conjurar” (dvcékbvta). Del mismo modo, el
adjetivo éxbvopoc lo encontramos una vez en Plutarco, pero fuera del
contexto cultual, cuando el poligrafo habla de las éx6vowa kol papa
duynuoato, "narraciones que requieren expiacion e infames", es decir, el
tipo de historias a las que los entrometidos siempre estan dispuestos a
prestar oidos (Curios. 518B).

‘EmBowm: el verbo tiene el sentido de "sacrificar sobre”, probablemente
en principio referido a echar una ofrenda al fuego, segun el significado
originario de Bvw*°. Ademas de este uso general de "sacrificar" o "sacri-
ficar sobre el altar", puede significar realizar un sacrificio suplementario,
es decir, "sacrificar otra victima" o "sacrificar a continuacion™ (Casabona
1966, 98). Este Gltimo uso es el que encontramos en Plutarco en la Vida
de Marcelo (29): el consul romano sale a inspeccionar una colina y reali-
za alli sacrificios para saber si el lugar era propicio para instalar el cam-
pamento. Tras sacrificar a la primera victima (¢8bsto) y obtener augurios
negativos, realiza un segundo sacrificio a continuacion (émbvcapévov 6
10 devtepov)t.

39 En Hesiquio es sinénimo de xofopudc, s.v. centipio. En lenguaje médico el voca-

blo significa "erupcion" "exantema".

40 Y de ahi en textos postclasicos su sentido de "quemar incienso", como se ha visto
mas arriba en Porf. De abst. 2, 59, donde se relaciona con fuidv, cf. también D.S.
18, 61 MPavetov Embdoag (incienso).

41 Cf. el uso metafdrico del compuesto: TéABav émbvcmueda (Galb. 14).
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Katabvw: en el sentido de "sacrificar” o "inmolar" se encuentra con
frecuencia en Plutarco, normalmente con alusion al animal sacrificado,
como ocurre en época clasica en Herddoto y Jenofonte (Casabona 1966,
99). Asi, por ejemplo, referido al sacrificio de una vaca prefiada que de-
be hacer una viuda si volvia a casarse antes de los diez meses de haber
enviudado (Bodv &yxbuova korébvev, Num. 12); al sacrificio a Apolo
Delfinio del toro de Maraton (tadpov, Thes. 14); en alusion al ver sa-
crum romano (aiy®v koi cu®v kol tpoPdtov koi Bodv Emryoviv, Fab.
4); al sacrificio de once becerros que Paulo Emilio dedico a la luna en su
eclipse (8vdexa pooyovc, Aem. 17) o en el que hizo de elefantes Pto-
lomeo para agradecer su victoria sobre Antioco (téocapog érépavtag,
Soll. anim. 972C). Probablemente todos estos casos tienen en comun que
los animales inmolados no estan destinados al consumo ni el sacrificio
iba seguido de banquete*?.

Especificamente ademés kotafvew es usado en Plutarco para referir-
se a sacrificios humanos. Asi cuando Gelon incluyo en los pactos con los
cartagineses que dejaran de sacrificar a sus hijos a Crono (ta téxva
navoovtar T Kpove katabvovieg, Apophth. 175A y Ser. num. vind.
552A); el caso de Busiris, legendario rey egipcio famoso por su cruel-
dad, que acostumbraba a sacrificar a los que pasaban con una fingida
hospitalidad (Par. min. 315B: tob¢ mopiovtog vmodlm @uloevig
katébue), 0 bien los sacrificios que realizaba Apolodoro, tirano de Ca-
sandreae (Ser. num. Vind. 556D: oi 8¢ xatafbovieg avOpmmovg Emi
TVPAVVIGL KOl GUVOUOGTNNG G ATOALOI®POG).

Igualmente, en su Vida de Cicerdn (10) Plutarco emplea el compuesto
cuando se refiere al sacrificio ritual de los conjurados liderados por Cati-
lina, un episodio que leemos también en Salustio (Cat. 22, 1), en donde
se cuenta que los conjurados, tras realizar el juramento de lealtad entre
ellos, hicieron un "pacto de sangre” bebiendo sangre humana mezclada
con vino de una copa que iban pasandose entre ellos. En su version, sin
embargo, Plutarco especifica que esta sangre humana procedia del sacri-
ficio de un hombre y afiade ademas el escabroso detalle del canibalismo
o la antropofagia ritual: GAiag te miotelg &d6ocav AAARAOLS Koi
KoTafHGOVTEG GVOPOTOV EYEVGOVTO TOV GaPKOV™.

[Tpobvw: en Plutarco el compuesto tpobvw, conforme al valor tempo-
ral del preverbio, significa "realizar un sacrificio antes”. En varias oca-
siones, lo encontramos referido a sacrificios previos a una empresa mili-

42 En dos ocasiones, sin embargo, el compuesto aparece sin mencion explicita a la
victima: Nic. 3 y Caes. 63.
4 El tema aparece también en Didn Casio (37, 30, 3), cf. al respecto Sanz (2018, 203

Yy SS.).
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tar, como es el caso de Licurgo, que antes de la batalla solia sacrificar a
las Musas, dada la ligazon que los espartanos establecian entre el valor
guerrero y la musica (mpoebveto taig Movowg, Lyc. 21, Inst. Lac.
238B)*. También ocurre con Calicratides, que hace sacrificios antes del
combate naval (Apophth. Lac. 222F: tpobvocdpuevoc) o con Agesilao, que
decide sacrificar antes de formar para la batalla (Apophth. Lac. 214E:
PO TS TapaTa&ens Eyvem Tpoducachar).

Como sefiala Casabona (1966, 105), son numerosos los ejemplos de
npofdw para designar los sacrificios preliminares antes del ritual de la
incubatio. También lo encontramos en Plutarco, en el contexto de la
consulta a los muertos, cuando relata el caso el caso de Elisio de Terina
que acudié al oraculo para preguntar sobre la muerte de su hijo, hizo el
preceptivo sacrificio preliminar, se acostd a dormir y tuvo una visién
(Cons. ad Apoll. 190C: deiéchar £nti 1 yoyopavteiov, Tpoducduevov o'
¢ vOpog &ykolpdotot kai 10V Syiv ToldvoE).

En relacién con este uso, tpoBvw puede aportar el matiz de "sacrificar
a un dios antes que a otro"*. Quiza sea este el sentido que tiene el com-
puesto en el frag. 157, que Eusebio atribuye al tratado plutarqueo Sobre
las fiestas de las Dédalas en Platea. En el pasaje se narra el mito etiol6-
gico que explica la institucion de este festival en honor a Hera en Beocia,
segun el cual la diosa estaba oculta con Zeus en el Citerén y, cuando fue
su nodriza a buscarla, no se le permitié entrar con el pretexto de que
Zeus estaba con Leto. Posteriormente Hera en agradecimiento a Leto por
su ayuda consagro un altar y un templo comun para ambas (Vctepov 6&
Tt Antol yépwv dmouvnpovevovcav opofoutov 0écbot kai chvvaov). A
continuacion, afirma Plutarco: dote kol Antol Mvuyig mpobvechar. ¢Se
refiere Plutarco que primero se sacrificaba a Leto bajo esta epiclesis de
Mychia ("la del rincon", "oculta") antes que a Hera?*®

En los ejemplos citados npofbm aparece siempre en voz media, que
es el uso habitual, y no hay indicacion de la victima que se sacrifica®.

4 La misma anécdota en Apophth. Lac. 221A, atribuida a Eudamidas, esta vez con
opoyalow: ‘Epwtnbeic 8¢ Ttivog &veko mpd TV Kwddvev Tolg Movoaig
cpaylalovow, ‘0nmg’ £on ‘ol Tpaselg Adywv ayabdv Tuyydvooy’.

4 Cf. Pl Crat. 401d, LSJ s. v. y Casabona (1966, 104).

4 En realidad, parece que se trata de un sincretismo entre Leto y Hera, y el propio
Plutarco se refiere a continuacion a la probabilidad de que ambas diosas sean la
misma. Sobre este tratado y las fiestas de las Dédalas, véase mi introduccion a la
traduccion de los Fragmentos en el volumen XIII de la Biblioteca Clasica Gredos.
Sobre el culto a Hera Citeronia en Beocia, cf. Comesafia (2016, 81 y ss).

47 El verbo se utiliza también en sentido metaférico en la Vida de Peldpidas 21, donde
se recuerda a varios personajes famosos que se sacrificaron para conseguir la victo-
ria, como es el caso de Lebnidas, que "se sacrific6 a si mismo por Grecia"
(Agoviday te 1@ xpnoud tpdmov Tve Tpobucduevov Eovtdv vrep Tiig EALGS0C).
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Sin embargo, también esté atestiguado en el corpus plutarqueo el empleo
infrecuente del compuesto en voz activa y con un objeto en acusativo, y
también en este caso el preverbio tiene un claro valor temporal. Se trata
de un pasaje del tratado pseudo-plutarqueo Paralella minora en el que el
autor recuerda a diversos caudillos que asumieron el sacrificio de sus
hijas decretado por los oraculos para alcanzar la victoria. En primer lu-
gar, se alude al caso de Metelo que, en plena guerra contra los cartagine-
ses, sacrifico a todos los dioses excepto a Vesta. El adivino le auguro
que solo si sacrificaba a esta divinidad a su hija Metela, remitirian los
vientos desfavorables que la diosa habia enviado contra sus naves. Fi-
nalmente, Vesta se apiad0 y aceptd una ternera en su lugar:

Métedhog otpatnyoc uovn ti ‘Eotig odk €0vcev: 1 8¢ mvedua
dvténvevoe toic vowoi. Tdrog §' TodAog pavtic eine Aoefoat, &ov
npoBvon v Buyatépa. 6 &' dvaykacbeic Metélhov v Bvyatépa
npootyev: 1 6' ‘Eortia élencaca dapaity vréPare (309B).

Después, se narran los casos de Erecteo en la guerra contra Eumolpo
y del romano Mario en la guerra contra los cimbrios; ambos sacrificaron
a sus hijas y obtuvieron la victoria:

"Epey0evc npog Ebpoinov modeudv Euade vikijoat, av v Ouyatépa
wpofvon, Kol cvykowovnoog T yovoki [Ipa&iféq mpoébvoe v
noida....Maprog mpog Kipppovg morepov Exmv kol Nrtdpevog dvap
gldev, 611 viknoel, v v Quyatépa mpobvon... Edpace kol dviknoe
(310D).

Es interesante resefiar que el relato del pseudo-Plutarco es transmitido
también por Clemente, Estobeo y Juan Lido, y en todos ellos el verbo
empleado es el simple Bvw. Cabe preguntarse al respecto si el uso del
compuesto es eleccion de nuestro autor o si lo encontré en el texto que le
sirvié de fuente y ha sido eliminado en el resto de la tradicion (Pace
2018, 47-48).

YvvOvw: el compuesto aparece en Plutarco en todos los casos con el
sentido habitual que le otorga el proverbio de "sacrificar conjuntamente™
para resaltar el caracter colectivo del sacrificio, normalmente en uso ab-
soluto y sin objeto expreso que indique la victima de éste*®. Asi, por
ejemplo, cuando todos los romanos se coronaron y acudieron al Capito-
lio junto a Escipion para sacrificar con el (Laud. ips. 541A:

4 En D.S. (15, 49) se usa con acusativo interno: Ovciag cuvOvey dpyoiog kol peydrag
IToceddvt.
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oteQavmodpevol cuvavépnoav i 10 Kamttdiov kol cuvébvoav); 0 en
la Vida de Antonio, cuando éste se detiene con el ejército en la isla de
Samos antes del enfrentamiento con César y organiza alli fiestas y sacri-
ficios, todas las ciudades participaron en ellos enviando un buey (Ant.
56: cuvébue 6¢ kol TOALg maca Bodv méumovoa). En el oplsculo Sobre la
abundancia de amigos (95C), en un pasaje en que Plutarco advierte de
que cuando se tienen muchos amigos resulta imposible acudir a las peti-
ciones de todos ellos, entre ellas, celebrar con el amigo que contrae ma-
trimonio, cuvBvewv aparece junto a una serie de verbos compuestos con
ovv- que refuerzan la idea de comunidad que la amistad implica:
cuVomodnElv, GLVSIKELV, GLVSIKALELY, GLUVSI0IKETV, GupTEVOETV?.

5. Recapitulacion

A lo largo de estas paginas hemos tenido la ocasién de recordar el
significado originario de Bvswv, que acabara amplidndose y sustituyendo
a los primitivos &pdewv/pélewv para designar al sacrificio por excelencia -
el animal- y los ecos de este proceso en la obra del queronense. Por lo
demas, el autor usa sin demasiados cambios ni aclaraciones el vocabula-
rio sacrificial conocido desde época clasica y en sus textos el uso de
Bvewv para designar el conjunto de la ceremonia esta plenamente asenta-
do con el sentido genérico e inespecifico de "sacrificar" u "ofrendar" a
los dioses, opuesto a otros términos mas concretos como c@dalewv 0
gvayilev.

En Plutarco el sacrificio nombrado por 6vewv y Bvcia Se presenta co-
mo gran acto colectivo, ligado a la fiesta y al banquete, y comprende una
enorme variedad. Dentro de ella hemos prestado especial atencion a los
sacrificios segun su proposito, analizando todos los que ha sido posible
localizar en el corpus plutarqueo (Swafotipia, €dayyério, yoploThpia,
cotpla, Enwvikia, tpotélewn). El resultado es un rico y diverso cuadro
de ocasiones para hacer sacrificios, ya sean expiatorios y para conjurar
malos augurios, ya de tipo preliminar (antes de una batalla 0 empresa
militar, de una ceremonia solemne como es el matrimonio, de una con-
sulta al oraculo), o bien en accion de gracias (por una victoria militar,
una travesia con un final feliz, una buena nueva, la recuperacion de la
salud, etc.).

Igualmente, se han analizado los contextos de uso de los compuestos
de Ovewv presentes en la rica obra plutarquea (amobvewv, £€xOverv,
EmBbvew, katabdey, Tpobvewy y ocvuvbvew). Todo ello ha permitido con-

49 Series semejantes en otros autores, por ejemplo, en Esquines (In Ctesifon 52):
GLGGITAV Kol GLVOVOV Kol GLGTEVIWV.
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firmar la continuidad del 1éxico sacrificial a lo largo del tiempo, pero
también matizar nuevos usos (es el caso, por ejemplo, de
SwParipio/avaparipio Ovewv), obtener datos sobre hapax o términos
poco atestiguados (como ékBuoig 0 dvcsékbutog) 0 sobre usos poco fre-
cuentes de términos conocidos (como el de mpofdw en voz activa). A
ello habria que afiadir el analisis de los términos relacionados con 6b® y
Bucia atestiguados en su corpus (como £kbvcipog, Povbutéw/ fovbuaia,
Bvoog, dOvtov, errobuTng, BVTNG, TPoBHTNC O igpdButoc), que dejaré
para otra ocasion. En definitiva, Plutarco y su extensa obra, tanto Vidas
como Obras morales, constituye una fuente de primera importancia para
profundizar en nuestro conocimiento del Iéxico cultual griego y del vo-
cabulario del sacrificio y conocer su evolucion a lo largo del tiempo.
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