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RESUMEN

En la larga historia de la realidad griega, la religiosidad sufrid6 cambios sustanciales en
sus planteamientos y creencias, hecho que entrafid también la necesidad de adaptaciones
lingiiisticas con el fin de expresar los nuevos conceptos y las exigencias de culto. Nombres
monolécticos o perifrasis influidas por la tradicion filosofica griega como consecuencia de su
empleo a lo largo de la historia de las letras griegas aparecen hasta la actualidad sin perder
su concepto religioso. Entre los nombres monolécticos el término dfazov, cuya presencia
empieza en el s. VIII a.c.
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ABSTRACT

In the long history of Greek reality, religiosity underwent substantial changes in their ap-
proaches and beliefs, a fact that also involved the need for linguistic adaptations in order to
express new concepts and requirements of worship. Monolectic names or periphrasis influ-
enced by Greek philosophical tradition as a result of its use throughout the history of the Greek
letters appear until today without losing their religious concept. Among the names monolectic
the term d¢fazov, whose presence begins in s. VIII BC.

KEeyworps: Faith, religion, worship, Greece, linguistic adaptation

En la larga historia de la realidad griega, la religiosidad sufri6 cambios
sustanciales en sus planteamientos y creencias, hecho que entrafid también la
necesidad de adaptaciones lingiiisticas con el fin de expresar los nuevos conceptos
y las exigencias de culto. El panorama lingliistico presente durante milenios
de culto pagano se ha transformado hasta alcanzar su adaptacion a la realidad
cristiana, influida ésta, a su vez, por la tradicion filosofica griega como se puede
comprobar a través del estudio de la historia de las letras griegas'.

La tendencia del hombre a expresar su religiosidad y a rendir culto, respeto y
reconocimiento a la omnipotencia de la divinidad, lo empujé a definir espacios
sagrados y, a continuacion, a construir templos dedicados a ella y a su culto como

! Arryrioy, A., lotopio tng eAAnvikig Aoyoteyviag, Atenas, Kaostavidmg, 2000; Eavths, O., “Adyog
oy Axoonuio e Zroxydiung”, 'Ev Aevk®, Atenas, Tkoapoc, 1993; TzonaNAkHs, A., Xoufoléc
oty 1oTopio. TS EAnVIKIS yYidaoog, vol. 1, 11, Salonica, 1983.
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manifestacion colectiva por medio de oraciones, cantos, rituales y sacrificios®. Aunque
la aproximacion a la divinidad es diferente para el periodo pagano y el cristiano?, la
necesidad de suplicar, alabar y agradecer a la potencia inmaterial y espiritual es comuin
e intensa’. El templo es la primera construccion oficial y ptblica del hombre, surgida
por la necesidad de albergar la potencia sobrenatural. Es la imagen visible de la union
del ser superior con el inferior, el simbolo universal y uno de los mas evocadores’.
Muchas de las denominaciones de las partes que componen un templo son comunes
en todos los periodos de la historia de la religiosidad en el mundo griego, a pesar de
las diferencias que presentan sus manifestaciones religiosas.

En el templo cristiano el lugar mas sagrado e importante, donde se celebra el
sacramento esencial del culto del rito cristiano oriental, la Sagrada Comunion,
es el del presbiterio. El término griego iepdv Bfua, ‘estrado, tribuna sagrada’
y el latino altares, del altus ‘alto’ derivan del lugar donde precisamente estaba
ubicado, es decir, la parte mas alta del templo con el fin de distinguirse y ser
visible por todos.

En los lugares sagrados donde los primeros cristianos rendian culto a Dios
no existia presbiterio®, sino que aparece a partir de las basilicas paleocristianas,
aunque no en un lugar inalterable’. Durante los ss. IV y V d. C. su ubicacion
se fija en la parte oriental del templo: “TIpog e fjAov dvicyovta”, el sol gran
dador de vida y esplendor del dia como refiere Eustacio de Salonica (De capta
Tesalonica, 48.17)%.

Clemente de Alejandria (Stromata, 7.7.43.6.1 — 7.7.43.8.3)°, por su parte,
apunta que el Este es la imagen de la creacion del dia porque desde alli la luz del
sol crece dentro de la oscuridad:

“ b \ \ / € / b \ € b \ b -~ \ ~ v b
... Emel 8¢ yeveBAiov mpepag eikav 1 avotodn KokelBev 10 Pdc avéeton £k
okdtoug AMpyov O TPATOV, dAML Kol Tolg &v dyvoiq kaAtvdovuévolg avéteihey

2 Burkert, W., Religion griega arcaica y clasica (trad. H. Bernabé), Madrid, Abada Editores,
2007, pp. 117-121.

3 Kaaamas, M., H AioOntucj tov yipov e EMnvikic Exinoiac otov Meoaimva, Atenas, 1946,
pp- 19-24.

4 XaxztoynHz, A., Ovaio. tc Opnoxeiag, Atenas, Universidad de Atenas, 1971, pp. 57-65.

3 TIANAAOTIOYAOE, M., Aeitovpyixhi. Té tehotueva évioc tod vaod, Atenas, Entéhogoc A.B.E.E.,
1992, pp. 18-22.

® Vid. Maraitis, A., “Biipo. Ayov, (Totopia) ”, Opyorevria) koi ’HOia) Eyvidonaideio, vol. 2, Atenas,
Ed. A. Maptivog, 1962-1968, col. 839-840.

7 Sobre este tema vid. también OpaaNaox, A., ‘H Evldoteyoc malaioypiotiavikyy facthit) tic
Meooysioxijc Aekavng, Atenas, 2* ed. 1974.

8 Kyriakis, S. (ed.), Eustazio di Tessalonica. La espugnazione di Tessalonica, Palermo, Istituto
Siciliano di Studi Bizantini e Neoellenici, 1961.

K STAHLIN, O.-FrUCHTEL, L.-TRrEU, U. (eds.), Clemens Alexandrinus, vol. 3, Berlin, Akademie-Ver-
lag, 1970.
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yvooemng aindsiog Nuépa kota Adyov tod fiiov, Tpdg v £wdviy dvoatony ol
goyal. 60ev kol Ta TaAaitato TdV iep®dV Tpdg dvoty EPreney, (va ol dravtimpdownov
@V Gyoludrev iotduevol Tpdg dvatoiny tpénecbal diddokamvtatl. katevfuvOTom 1
npocevyn pov w¢ Ovpiapa vdmdy cov, Erapoic TOV yepdvV pov Ovcia éomepvi,
ol yaApol Aéyovov”.

De igual modo San Basilio el Grande (De Spiritu Sancto, 27.66.60)'° anade:

“Tovtov ydpv Tdvieg pév OpdueEV Kot AVATOANG £l TV Tpocevydy: OAlyol 3¢

{opev 6t v dpyaiav dmilntoduev matpida, TOV mapddeicov, Gv pvtevoey 6 Ogdg

&v Ed&p kot Gvatordg”.

Procopio (De aedificiis 1.1.31.2)", asimismo, en su descripcion de Santa
Sofia confirma que el presbiterio estd “TIpog te HAov dvioyovta v 31 1@ Ocd
lepovpydot ta dppnra”.

Es cierto, que en los tres mil quinientos afios de historia registrada del mundo
griego, la religion, tanto en el periodo pagano como en el Cristianismo, ha
desempenado un papel muy importante. La manera de manifestar la fe durante
tantos siglos sufrido cambios, hecho que se reflejo también en la lengua y en
la forma de expresion. Durante el periodo protobizantino, la terminologia del
paganismo fue trasladada por los Grandes Padres del s. IV d. C. a las necesidades
del culto cristiano'. De este modo, la rica situacion lingiistica configurada
durante milenios en el culto pagano, se modific6é para ser adaptada a la nueva
realidad religiosa, que ya recibi6 la influencia de la tradicion filosofica griega.
En consecuencia, desde el punto de vista lingiiistico, el presbiterio cristiano se
expresa, en la mayoria de los casos, con términos utilizados durante el periodo
pagano, términos que se siguen utilizando tras haber sufrido un proceso de
adaptacion al culto cristiano. Se trata, por tanto, de nombres monolécticos o
perifrasis influidas por la tradicion filosofica griega como consecuencia de su
empleo a lo largo de la historia de las letras griegas'’.

Una de las denominaciones es la de dfatov, cuyo recorrido diacronico a lo
largo de los siglos y milenios se refleja en numerosas referencias de diversos
autores. Se podria decir que abarca casi toda la produccion literaria de la mayoria
de los periodos de las letras griegas.

19 prucnk. B. (ed.), Basile de Césarée. Sur le Saint-Esprit (2* ed.), Paris, Cerf, 1968.

"' Wirth, G. — HAURY, J. (eds.), Procopi Caesariensis opera omnia, Leipzig, Teubner, 1964.

12 Sobre este tema vid. también Koniaapns, I, ‘ExxAgoiactixi lotopia tic ElAddoc, vol. 1, Atenas,
1954-1960, pp. 153-167.

13 Vid. Konmarus, T, “I'\dooo-Opnokeio, ‘H yAdooa év tf Opnokeia”, Zrayoc 9, Ed. ‘lepd
Mntpodmolic Adstpiog.
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El término ¢fazov, un adjetivo sustantivado derivado del verbo Baive, ir, pa-
sar, atravesar, mas la -o- privativa'* y calificado por la cualidad de inaccesible, era
en la Antigiiedad la denominacion empleada para lugares de culto, destinados a ser
moradas de los dioses, en los que el acceso estaba prohibido a los fieles sin cargos
o a personas del otro sexo, a extranjeros, profanos o asesinos'’.

En el Cristianismo el afazov es el presbiterio, simbolo celestial, en el cual la
entrada solamente esta permitida a los clérigos'® “...0 yap 100 igpod o udriora
x@poc aféPnrog kol povorg iepedot Botog... .

El canon 69 del Concilio Quinisexto o Segundo Concilio Trullano (692 d.
C.) es el que prohibe la entrada a los laicos con la unica excepcion de los em-
peradores'® “..Mn Eéotm TV TOV andviwv &v Adaikolg tedodvry, Evdov igpod
glotévar Bustaotnpiov: undapdg &l todto thg Pacthikiic eipyopévng éEovoiog
kol adBevtiag, Mvika av BovAndein mpocdtar ddpa T® TAAGAVTL KATO TV
apyarotdtny nopadoocty ”.

Los emperadores eran los unicos laicos a quienes se les permitia el acceso al
presbiterio por considerarseles personas sagradas por su nombramiento tras la invo-
cacion a la Santisima Trinidad. Balsamon', explicando el canon referido, escribio:
“...01 ‘0Op00doot Bacidelg, ot & émkiioeng thic Ayiag Tpiddoc mpofaridpevol
naTpldpyog kol yprotol dvieg Kupilov, drordtog dte kai Bodrovton gig 10 dytov
Buctlaotipilov gicépyovrar kail Bupidot kol cepoyilovot peta tpiknpiov... 2.

Constantino Porfirogeneta®! fijo el nimero de las festividades en las que el em-
perador, siguiendo al patriarca, podria ser aceptado en el presbiterio: Domingo de
Resurreccion, Pentecostés, Transfiguracion, Natividad y Epifania.

Cuatro siglos mas tarde, Nicéforo Calisto menciona que en sus tiempos la
entrada de los emperadores al presbiterio se hacia solamente una vez al afio, el

14 Asi se refleja también en los principales diccionarios de la lengua griega: AnvnTeaKOS, A., Méya
Ae&ikov tijg ‘EMnvikiic Ihdoong, Atenas, Ed. A. Anuntpakog, 2000; LipELL, H.-ScotT, R., Méya
Agkucdv tfig ‘EAMMvikfic TAdoong (trad. Mooyov, E.), Atenas, Z18épng, 2001 y BaiLry, A., Dic-
tionnaire, Grec Frangais, Paris, Librairie Hachette, 1957.

'S Vid. BUurkerT, W., Religion griega arcaica y cldsica (trad. Bernabé, H.), Madrid, Abada Editores,
2007, pp. 131-135.

16 Sobre este tema vid. también T1anasonovaos, M., Agitovpyixi..., op. cit., pp. 21-22.

7 Wirth, G. — HAURY, J. (ed.), De aedificiis (1.1.65.1-1.65.2), Leipzig, Teubner, 1964.

18 Sobre este tema vid. también MeTaaanNoz, I, ExxAnoia ko Holiteio oty OpOédoén Hapédoon,
Atenas, Appog, 2000, pp. 106-112; AAIBIZATOE, A., Ot Tepoi Kavoveg kai ol 'ExiAnoiaoctikoi Nouot,
Atenas, 1949; ®Eiaas, B., Zyéoeic Exxinoiog kai [loliteiog, Atenas, 1978, pp. 37-42.

19 Stevens, G. P. (ed.), De Theodoro Balsamone. Analysis operum ac mentis juridicae, Corona
Lateranensis 16, 1969; MiGnE, J. P. (ed.), Patrologia Graeca, vols. 137, 138.

20 Sobre este tema vid. también AABizaTOE, A., “Oi ‘Tepol Kavovec..., op. cit.

2l ReiskE, J. J. (ed.), Constantini Porphyrogeniti imperatoris de cerimoniis aulae Byzantinae,
Bonn, Ed. Weber, 1829; Migne P., op. cit., vol. 102.
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Sabado Santo: ““Eyd 84, Méysy, kol dnaé 1od EToug e1dov Tovg koh  1udc Osophdg
Kpotodvrtag, Kord TOv Tod Meydhov ZapfBdtov kapdv, Td peyiote dpduw thic Tod
Ocod Zoplag, &vdov 1@V AdVTOV, gloldvTog, Kol oTavpoeddg Ty aylov Tpdrelov
apoduact HudvVTag Koo, kol ddpa todTn "2,

Simeodn de Tesalonica sefiala, asimismo, que los emperadores comulgaban en el
presbiterio, y no en el altar, inicamente durante la ceremonia de su nombramiento,
“... Kot a0TOV Kol pdvov TOV Kopov Thg xploemg Kol avayopedcems Tov UETA.
T0VG S1akdVoLC Kait, MC Tapa TV TOAUAY DTOTLTOGEMY EYVMUEY, 00K &V Th ayia
Tpomély, alha ti0spévov mhayiov aviyveiov év tpamelokie Tvi 2.

El término dfaro(v) por primera vez se encuentra en textos de la Antigiiedad
griega del s. VIII a. C., y su presencia sigue incesante hasta la actualidad como
adjetivo dfatog - dPatog/n - dPato(v) o adjetivo sustantivado: dBoto(v).

La primera presencia del dfazov se remonta al s. VIII a. C. y aparece en la obra
Astronomia de Hesiodo. En dicha obra se hace referencia al santuario de Zeus, al
1epov que el autor caracteriza como inaccesible, como dfazov. Hesiodo en ese mismo
fragmento hace también referencia a la ley vigente que prohibia el acceso al santuario
atodos, excepto a los sacerdotes®. En este mismo periodo el vocablo se utiliza también
como adjetivo indicando lo intransitable e innavegable referido al mar, como aparece
en las Alegorias de Heraclito y en la misma obra indicando lo inaccesible se alude a la
imposibilidad de los hombres de acceder al Hades. Este mismo término es empleado,
ademas, por Pindaro en Olimpicas® para dar la dimension de inaccesibilidad y
dificultad de lograr algo por falta de conocimiento y sabiduria.

En la época clésica, el término aparece usado como adjetivo en multiples textos
con el significado, en general, de inaccesible, intransitable y casto. Asimismo en
Platon, y mas concretamente, en sus obras Critias y Laques, aparece como adjetivo
que caracteriza al adjetivo sustantivado igpov, con el significado de inaccesible y
de entrada prohibida por ser un lugar sagrado, un santuario®. Igualmente en el
siglo IV a. C. el término es utilizado por Teopompo en un fragmento recopilado
por Polibio en su obra Historias®’, y en concreto aquel autor utiliza solo el adjetivo
dpatov y elude el término iepov de manera que el dPatov se emplea como adjetivo
sustantivado con el significado de lugar sagrado y de acceso prohibido por ser la
morada de Zeus.

22 MiGnE, J. P, (ed.), op. cit, vol. 146.

23 MIGNE, J. P., op. cit, vol. 155.

24 Vid. Burkert, W., “Religion griega..., op. cit., pp. 131-136.

25 Sobre este tema vid. también KOHNKEN, A., “Mythical Chronology and Thematic Coherence in
Pindar’ Third Olympian Ode”, HSPh 70 (1983), pp. 49-60.

26 Sobre el tema de la religion en Platon vid. Reverdin, O., La Religion de la cité platonicienne,
Paris, Les Belles Lettres, 1945.

27 Biittner-Wobst, T. (ed.), “Historiae en Polybii... op. cit., 16.12. 7.,
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El uso de ¢farov contintia siendo empleado por varios escritores del periodo
helenistico en su uso adjetival con el significado de inaccesible en general, como
en el caso de Hecateo y Polibio que lo utilizan para indicar la inaccesibilidad
del rio. Asimismo, es empleado por Eratdstenes para caracterizar el mar y por
Posidonio de Apamea para calificar como inaccesible un lugar lleno de cuevas. Sin
embargo, se utiliza como adjetivo y adjetivo sustantivado cuando se hace mencion
de lugares sagrados. Muestras de ello las rastreamos en la obra de Eratdstenes
Catacterismi'y en la Historia de Polibio, copias ambas de Hesiodo y de Teopompo
respectivamente®®, donde el término se utiliza como adjetivo sustantivado
significando lugar sagrado y de acceso prohibido por ser la morada de Zeus.

No falta el significado metaforico del término que utilizado por los Septuaginta,
caracteriza a Jerusalén como tierra inaccesible por Dios a causa de los pecados de
los hombres, ni su uso adverbial con una preposicion para indicar una situacion
inaccesible.

En el periodo romano, el dfarov contintia estando presente en numerosos
autores en los que el significado mas generalizado es el de inaccesible y, de
manera especial, es utilizado para caracterizar o declarar el lugar mas sagrado del
templo en el que el acceso estaba prohibido, aunque no faltan, sin embargo, nuevas
dimensiones del concepto del citado término.

Entre los escritores que utilizaron la voz estan Diodoro Siculo en Biblioteca
Historica y Dionisio de Halicarnaso en Antigiiedades romanas quienes hacen
alusion a lugares sagrados y, en consecuencia, inaccesibles. También Filon de
Alejandria en su obra De specilibus legibus hace referencia a la zona inaccesible
del santuario y el autor judio y gran defensor de la religion judaica, Flavio Josefo,
en su obra Antigiiedades judias describe el santuario judaico®’; el mismo, en otro
fragmento de la citada obra, haciendo referencia a una de las prohibiciones que
indica el término, menciona que el acceso al santuario estaba prohibido a las
mujeres y permitido solo a los sacerdotes.

En el mismo periodo, Plutarco en Aetia Romana et Graeca se refiere al santuario,
pero en el pasaje citado se pregunta si el acceso estd permitido s6lo a una de las
sirvientas. En su obra Caton el Menor utiliza, por el contrario, el término con el
significado de intacto.

Por su parte Origenes en Selecta in Psalmos .. AnOkpvov 8¢ tfi¢ oknviic
10 &v8otatov dpatov, Smep kdiovv Ayia ayimv...” da al término una dimensién
mas filosofica y, en su analisis del salmo, llega a la conclusion de que “10

2 OLvierr, A. (ed.), “Catasterismi... 1.1.117..., op. cit.; BUTTNER-WOBsT, T. (ed.), “Historiae en
Polybii... 16. 12.7.”, op. cit.

2 Vid. sobre este tema también en “Flavio Josefo” en Enciclopedia Judaica 10, Jerusalén, 1971,
col. 257; CoHeN, S.J.D., Josefo en Galilea y Roma, Leiden, 1979.
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gvdotatov dBatov ” remite metaforicamente a Cristo que es el albergue en el que
Dios se aloja.

Digno de mencion es la riqueza de significados que el término dBatov recibe
en este mismo periodo. En la obra de Maximo Filosofumena aparece con el
significado de no domesticado referido al caballo de Alejandro Magno; el médico
Galeno en Alimentorum facultatibus lo emplea para nombrar una planta; Julio
Polux en Onomasticon lo usa con el significado de sin base referido a la base
musical; y, por ultimo, Eusebio en su Commentaria in Psalmos recurre al término
pero con el significado de virginal referido al lecho virginal de Maria.

Siguiendo el estudio diacrénico del término, llegamos al periodo bizantino. Entre
sus representantes destacamos a Juan Crisostomo quien en /n diem natalem afirma
que el templo de Jerusalén estaba dividido en dos partes por un tabique para que la
parte interior fuera invisible e inaccesible, excepto para el sumo sacerdote, para los
que entraban al templo. El mismo autor en /n illud: Vidi dominum utiliza el término
con el significado de inaccesible, referido a las funciones intelectuales y psiquicas, y
en In resurrectionem domini aparece con el significado de inaccesible referido a los
beneficios recibidos por el hombre después de la resurreccion de Jesucristo.

Procopio de Gaza, por su parte, en Catena in Isaiam queriendo hacer hincapié
en la virginidad de la Madre de Jesucristo la caracteriza con el epiteto dpotov yfjv.
La Virgen es la tierra inaccesible y no hollada por el hombre.

A la division de las partes del templo de Jerusalén y a la inaccesibilidad de
una de ellas hace referencia cinco siglos mas tarde que Juan Criséstomo, Jorge el
Monje en su obra Chronicon y caracteriza ‘0 ayiov dywov’, el Sancta Sanctorum,
de ‘dpatov te kol dypavrov’, es decir, inaccesible € inmaculado.

Focio en el siglo IX d. C., en su Biblioteca referido al mito de Orfeo utiliza
el término para declarar el significado de una de las prohibiciones: la de la
inaccesibilidad de las mujeres al templo pagano, prohibicion antigua que sigue
vigente hasta la actualidad. En concreto es la prohibicion de acceso de las mujeres
a los santuarios de los templos paganos y al presbiterio de los cristianos, que en
ambos casos esta indicada con el término dfatov.

El mismo Focio en su diccionario interpreta el afarov como santuario cuando
el término es usado como adjetivo sustantivado; en cambio lo emplea con el
significado de inaccesible y solitario en su uso adjetival. Con significados iguales,
el término se encuentra en el diccionario Suda, un siglo mas tarde.

Llegados al siglo XII d. C., Juan Zonaras en Epitome menciona el dfazov
como el lugar en el que se realizaba el ritual sagrado, ritual de vision inicamente
permitida a los sumos sacerdotes. Siguiendo con los autores del mismo siglo,
Miguel Glycas en su obra Annales, Eustacio de Salonica en Comentarios a la
Iliada, Juan Cinamo en Epitome rerum ab Joanne et Alexio Comnenis gestarum,
Nicetas Coniates en su obra Historia e incluso en el diccionario Etimologico
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Magno, podemos observar que el dfazov es el epiteto que caracteriza a los
lugares que, por causas morfoldgicas o por la intervenciéon humana, son
inaccesibles.

En el s. XIII d. C., en el Lexicon de Pseudo-Zonaras en el que aparece dpotov
como lema se encuentra, en forma de adjetivo, con el significado de inaccesible
para referirse a un lugar, y, en forma de adjetivo sustantivado, con el de santuario
y de inaccesibilidad. Jorge Paquimeres utiliza el término con el significado de
dificil, imposible referido a la dificultad del aprendizaje rapido como aparece en
su Historia. Asimismo, lo emplea con el significado de inaccesible referido a la
costumbre de su época segun la cual el Lunes Santo, y a una hora concreta, la
entrada le estaba permitida solamente al patriarca pero no a los sacerdotes.

El término contintia siendo empleado durante el s. XIV d. C. como adjetivo con
el significado de inaccesible y se encuentra en la obra Comentarios al Scutum de
Hesiodo de Juan Pediasimo, en Carmina de Manuel Files, en Historia Romana de
Nicéforo Gregoras y en Historias de Juan Cantacuzeno.

Forma y motivo idéntico del citado término, como se puede apreciar en los
textos ya aludidos, se halla hasta el final de la era bizantina, pasando incluso hasta
el periodo de la dominacidén otomana, aunque en esta fase de la historia de Grecia la
produccion escrita referida al ritual eclesiastico disminuyd considerablemente. Su
presencia se sigue observando en varios autores del periodo de transicion existente
entre el bizantino y el de la dominacion otomana, en Ducas en su obra Historia
Turcobizantina, en Miguel Critobulos en Historias, en Ladnico Calcocondilas en
Historiarum demonstrationes, manteniendo como adjetivo el mismo significado,
el de inaccesible.

Concluyendo, el término dfarov a través de las fuentes en las que aparece,
se observa que, desde su primera presencia que se remonta al s. VIII a. C.
hasta nuestros dias, sigue un trayecto casi incesante. En el ambito religioso su
significado, tras su sustantivacion indicando el lugar mas sagrado y de acceso
prohibido o con su forma adjetival caracterizando como inaccesibles los lugares
sagrados, representa una tradicion muy antigua que se inicia en la Antigiiedad
pagana y perdura hasta la actualidad cristiana. Derivado, como ya se ha
mencionado, del verbo Baive ir, pasar, atravesar, mas la -a- privativa, aparece
por primera vez como adjetivo en la Antigiiedad griega, y mas concretamente
en el periodo arcaico, para indicar la inaccesibilidad a un santuario a todas las
personas, excepto a los sacerdotes y ademas, durante el mismo periodo, se utiliza
con su acepcion literal, la de caracterizar un lugar que no puede ser transitado o
que no es accesible.

En el periodo clésico el término aparece usado como adjetivo con el significa-
do, en general, de inaccesible, intransitable por causas morfologicas de la tierra o
condiciones climatoldgicas y, gracias a su uso metaforico, con las acepciones de
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casto'y de dificil consecucion. En el siglo IV a. C. del mismo periodo, la elision del
vocablo sustantivado iepdv caracterizado por el adjetivo afazov, hizo que éste ulti-
mo recibiera la forma y el significado del término omitido pero con una dimension
mas en su significado, la de la inaccesibilidad y de prohibicion de manera que, tras
su sustantivacion, el dfazov es empleado con el significado de lugar sagrado y de
acceso prohibido por ser un santuario dedicado a las divinidades.

El uso de dfazrov continta siendo empleado en el periodo helenistico con su
forma adjetival y con el significado de inaccesible, en general, referido a las con-
diciones morfoldgicas, pero también como adjetivo para indicar la inaccesibilidad
a lugares sagrados y como adjetivo sustantivado cuando se hace mencion de san-
tuarios. Sin embargo, no carece de significado metaforico cuando caracteriza a
Jerusalén como tierra despreciada por Dios a causa de los pecados de los hombres,
ni tampoco le falta el uso en forma adverbial acompafiado de preposicion para
indicar una situacion inaccesible.

En el periodo romano, el dfazov sigue siendo empleado con significado y for-
ma idénticos, es decir, con el significado mas generalizado de inaccesible y, de
manera especial, con el de caracterizar o declarar el lugar mas sagrado del templo
en el que el acceso estaba prohibido, referido al santuario pagano o al templo ju-
dio aunque no faltan, sin embargo, nuevas dimensiones del concepto del término,
gracias a su uso metaforico que le hace extenderse a un campo muy amplio. Asi,
es utilizado para calificar al caballo de Alejandro Magno por su salvajismo, lo que
le hace ser considerado un vehiculo inaccesible, y empleado con una dimension
mas filosofica, “10 £véotatov dfatov” remite metaforicamente a Cristo que es el
albergue en el que Dios se aloja.

En el periodo bizantino es digno de mencion el hecho de que, cuando Bizancio
establecio el Cristianismo como religion oficial del Imperio, el término continu6
su presencia adaptado a las nuevas exigencias del culto y a la realidad de la reli-
gion cristiana. En las tres etapas de este periodo se encuentra: a) como adjetivo
con uso literal y metaforico con los significados de inaccesible, intransitable,
innavegable, no interpretado, casto, inmovil, solitario, inexperto y también de
dificil de entender, b) como adverbio, con una preposicion, indicando una situa-
cion inaccesible y dificil y ¢) como adjetivo o adjetivo sustantivado declarando
asuntos de la Iglesia judia o cristiana y de su funcion relacionados éstos con la
inaccesibilidad y la prohibicion. Asi se hace mencion del Sancta Sanctorum del
tabernaculo judio, de la inaccesibilidad a todos excepto al sumo sacerdote y tam-
bién de la division de las partes en el templo de Jerusalén manteniendo de esta
manera la prohibicion de acceso a una, la mas sagrada. Con el afazrov se indican
también prohibiciones en el ritual de la Iglesia cristiana como la del Lunes Santo
segun la cual en una hora concreta, la entrada le estaba permitida solamente al
patriarca, pero no a los sacerdotes.
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Ademas en este mismo periodo con su cualidad de inaccesible ofrece una ri-
queza de significados metaforicos extensibles a varios campos. De este modo con
dfazog yij se caracteriza a la Virgen por su virginidad y con dfazov ayioouo se
califica todo lo sagrado existente en el Reino de los Cielos, accesible solo a Jesu-
cristo e inaccesible a los demas.
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